set.dez 2017

PENSAR EM IMAGENS. FUNDAMENTOS DE UMA PROPOSTA DE ENSINO

THINKING IN IMAGES: FOUNDATIONS OF A TEACHING PROPOSAL

PENSAR EN IMAGENES. FUNDAMENTOS DE UNA PROPUESTA DE ENSENANZA

Manuel Moreira da Silva

Universidade Estadual do Centro-Oeste do Parand -UNICENTRO/PR. E-mail: mmdsilva@
yahoo.com.br

RESUMO

Trata-se de uma primeira tentativa de sistematiza¢do das experiéncias de ensino desenvolvidas no ambito do
subprojeto Filosofia, do Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo a Docéncia - PIBID — na Universidade
Estadual do Centro-Oeste do Parana (UNICENTRO/PR), Campus Santa Cruz, em Guarapuava/PR. Assim, depois
de uma rapida caracteriza¢do das experiéncias do Pibid Filosofia enquanto experiencias pensantes e do que
se poderia designar pensar em imagens, como seu elemento unificador, o trabalho tematiza o referido pensar
— em seus tragos gerais — no sentido de uma proposta de ensino sistematicamente estruturada. A titulo de
conclusdo, o trabalho discute tal proposta no ambito de sua avaliacao.
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ABSTRACT

This is a first attempt to systematize the teaching experiences developed within the Philosophy subproject,
from the Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo a Docéncia — PIBID - at Universidade Estadual do
Centro-Oeste do Parand (UNICENTRO/PR), Campus Santa Cruz, in Guarapuava/PR. Thus, after a brief
characterization of the experiences of the PIBID Philosophy as thinking experiences and of what one could
designate thought in images, as its unifying element, the work thematizes the said thought - in its general
features — in the sense of a proposal of systematically structured. As a conclusion, the paper discusses such a
proposal in the context of its evaluation.
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RESUMEN

Se trata de un primer intento de sistematizacidn de las experiencias de ensefianza desarrolladas en el ambito
del Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo a Docéncia — PIBID — at Universidade Estadual do Centro-
Oeste do Parand (UNICENTRO/PR), Campus Santa Cruz, in Guarapuava/PR. Asi, después de una rapida
caracterizacién de las experiencias del PIBID FILOSOFIA como experiencias pensantes y de lo que se podria
designar pensar en imagenes, como su elemento unificador, el trabajo tematiza el referido pensar -en sus
rasgos generales- en el sentido de una propuesta de ensefianza sistemdticamente estructurada. A modo de
conclusidn, el trabajo discute tal propuesta en el marco de su evaluacion.

Palabras clave: Aristdteles; Vattimo; Pensar; Imagen; Mass Media.

CONSIDERACOES PRELIMINARES

Este trabalho sistematiza, em seu fulcro, as experiéncias de ensino desenvolvidas no
Programa Institucional de Bolsas de Iniciacao a Docéncia — PIBID — na Universidade Estadual
do Centro-Oeste do Parand (UNICENTRO/PR), Campus Santa Cruz, em Guarapuava/PR.
Neste sentido, o trabalho ndo discute as prdprias experiéncias - algo desenvolvido em
outras oportunidades —, antes disso, contudo, explicita a estrutura de pensamento que as
norteara, uma estrutura de pensamento tal, que, pouco a pouco, foi se mostrando distinta
das estruturas de pensamento usuais na academia e nas mais diversas ciéncias desde o
medievo tardio e, principalmente, no ensino fundamental e médio ndo sé no Brasil, mas
em todo o assim chamado mundo moderno . Estas, as estruturas de pensamento fundadas
na representacdo abstrata e, portanto, no ser objetivo (esse objectivum) ou representado
na mesma ; aquela, uma estrutura de pensamento concreta, presente em experiéncias

pensantes: a um tempo teoréticas, praticas e poiéticas.

Enquanto pensantes, as experiéncias de pensamento acima aludidas possuem como
elemento unificador, logo sistematizador, a concepcdo de um pensar em imagens (@v TolZg
pavtlopaot voeRy) . Esse pensamento, embora emergente na época atual, operante,
portanto, nos quadros tedrico, pratico e poiético das imagens geradas, recolhidas e
transmitidas pelos meios de comunica¢ao de massa — fato constatado por Vattimo ja na
décadade 1980 -, encontra seus primeiros tracos em Platdo e é tematizado cientificamente
em seus limites sistematicos e alcance especulativo préprios em Aristdteles e na tradicao
neoplaténica, especificamente em Plotino, Proclus e Giordano Bruno . Em vista disso, as
experiéncias aqui aludidas se mostram pois enquanto experiéncias pensantes no sentido
de um pensar em imagens, como forma adequada de iniciagao ao pensar filoséfico na
época atual, mais exatamente, da pratica de ensino de filosofia com jovens e adolescentes

no ensino médio.
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No concernente ao fato de tais experiéncias serem designadas como pensantes, por
conseguinte no ambito de um pensar em imagens, isso foi constatado mediante atividades
relacionadas com praticas de esténcil e grafite, cinema, literatura, RPG e Card Game - entdo
assumidas como ferramenta pedagdgica — entre outras metodologias de ensino utilizadas
pelo PIBID Filosofia . Experiéncias pensantes (que naquelas atividades se encerram) porque
ocorrem em um plano sensivel e concreto - fundadas, pois, na sensacao e na memdria -,
e, por isso, igualmente imaginativas ou imaginarias; quando se imp6em o seu carater aum
tempo teorético ou puro, estético ou contemplativo, pratico ou ativo, artistico ou poiético,
artificial ou técnico. Pensantes porque essas experiéncias ou atividades se mostram no
elemento em que o pensar se da a conhecer como tal e, portanto, no mesmo elemento em
que ele pensa, isto é, em imagens; essas imagens sao do proprio pensar enquanto ativo e,
por isso, o seu modo adequado, razao pela qual elas ndo contém nada de material ou de
intelectual como seu conteddo, tendo unicamente o pensar ativo enquanto ele mesmo
se da dessa ou aquela forma (e{do¢) , essa ou aquela figura (Loper), Bild). Assim, porque
consistem no elemento concreto em que o pensar pensa e, com isso, estruturarem tanto
o conhecimento teorético, quanto o pratico, o poiético e o técnico, as imagens podem ser

ditas puras.

Uma dupla questao, porém, se impde: em que consiste 0 que acima se denominara pensar
em imagens e qual a natureza prodpria constitutiva destas? Ora, no tocante a sua natureza,
é preciso dizer de antemao que estas imagens ndo sdao materiais nem intelectuais. Estas
formas puras constituem-se como representacfes e categorias do pensar abstrato
tipicamente moderno, em rigor, da faculdade do Entendimento; As outras sdao formas
concretas da homologia do sentido e do sensivel — especialmente na antiguidade grega
pré-platonica. Em suma sdo pré-socraticas e sofisticas e consistem em uma multiplicidade
de modos e, assim, se sdo conhecidas como eiddlon (eBdwAov), eikdn (eBkEV), phantasma
(pdvtaopa), emphasis (eu@aotg), tupos (tumog) etc. Ndo obstante, no caso dos
phantasmata (E@vtacpata), assumidos por Aristételes como que enquanto sensacées
privadas de matéria, tais imagens constituem - pelo menos a partir do estagirita — o
medium adequado no qual o pensar pensa, sobretudo na medida em que, em analogia
com o sentido e o sensivel, resultam da homologia do intelecto e do inteligivel . Tal como
os phantasmata de Aristdteles, as imagens em jogo na atualidade — na assim chamada pdJs-
modernidade — apresentam-se sem matéria sensivel e sem forma abstraida. Contudo, a
diferenca dos phantasmata, no pensar em imagens aristotélico, as imagens hodiernas nao
sao conteddo nem veiculo do intuir, seja este o intuir abstrativo antigo e medieval, seja o
intuir intelectivo moderno e contemporaneo. As imagens do pensar em imagens atual nao
sdo, igualmente, conteddo nem veiculo do representar, tal como na concep¢ao moderna
do pensar abstrato, que pensa essencialmente em abstracdes; as quais se distinguem por
completo tanto dos phantasmata em Aristdteles, quanto em filésofos e escolas filoséficas
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posteriores pelo menos até Avicena . As imagens hodiernas, enfim, mais que nas medias
tradicionais, se mostram na internet e nas redes cujo elemento estruturante é a prépria
internet; mas também na linguagem em geral e em especial em jogos de diversos tipos.

Imagens as quais a época atual pensa, em particular a adolescéncia e a juventude.

Partindo dessa constatacdo, o PIBID Filosofia resolveu investigar mais a fundo o
comportamento epistémico discente nas escolas participantes, sob o esquema TPT,
Teoria-Pratica-Teoria, de modo a dinamizar o trabalho que em cada caso se propunha a
desenvolver. Tal esquema, porém, mostrou-se insuficiente para a resolucao das questdes
que entdo se apresentavam justamente porque fazia da Prdtica apenas um elemento —
ou antes um instrumento - poiético da Teoria. Para uma compreensdao completa foi
necessario abandonar o referido esquema. Desse modo, a partir do cinema, do RPG, da
pesquisa coletiva em sala de aula como método de ensino etc., atividades desenvolvidas,
sob orientacdao do autor, pelos participantes do PIBID, bem como pelos respectivos
supervisores , pouco a pouco foi se conformando o que havia sido posto apenas a titulo de
hipdtese de trabalho, a ser confirmada ou ndo. Assim, ja em 2014, uma primeira tentativa
de sistematizacdo das experiéncias e dos resultados alcancados até entao fora levada a
termo, ainda sob o esquema TPT. Logo depois uma segunda, em 2015, publicada em 2017
, Sob a perspectiva do pensar em imagens, entendido enquanto concreto e, portanto, no
ambito de um raciocinio pratico, ético-politico. Dai a proposta de ensino fundada nessa
concepcao, a ser explicitada a seguir.

POSICAO DO PROBLEMA

Trata-se do primeiro esboco sistematico de fundamentacao de uma estratégia e de uma
metodologia inovadoras de ensino. Seu ponto de partida fundamental consiste numa
verificacdo da tese de Vattimo de que a realidade, “na nossa condi¢ao de existéncia tardo-
moderna, nao pode ser entendida como o dado objetivo que esta abaixo, e para além, das
imagens que nos sao dadas pelos media” . Todavia, o fato de partir da verificacao dessa
tese nao significa que tal esbogo esteja fundado nela; ao contrdrio, significa simplesmente
que o mesmo se imp0de a partir de um confronto a um tempo tedrico, pratico e poiético
com as concep¢des de real e de realidade prdéprias dos modernos e dos primeiros pds-
modernos . De qualquer modo, devemos a Vattimo a determinacao precisa dos elementos
constitutivos do assim chamado fim da modernidade e, em consequéncia, do inicio
da pdés-modernidade ; elementos que, como tais, transcendem a prépria filosofia que

primeiramente os constatara.
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De acordo com a tese acima referida, ndo vivemos mais sob uma concep¢ao do real — ou
antes da realidade - fundada em algo como um dado objetivo, de modo mais preciso, em
algo dado objetivamente na consciéncia ou a consciéncia, tal como o fora concebido, por
exemplo, na época moderna; em rigor, de Avicena e Duns Scotus a Edmund Husserl. Nao
obstante a constatacao do fildsofo italiano, ele permanece em certo sentido ainda ligado
a concepcao cuja dissolucao constatara, a saber, pelo menos na medida em que, para
Vattimo, as imagens “nos sao dadas’’, mas ndao mais a nés enquanto sujeitos ou consciéncia
pelarazao ou pelainteligéncia ela mesma e sim a nds enquanto individuos concretos “pelos
media”. No caso de Vattimo estar correto, as “imagens que nos sdo dadas pelos media”
constituem assim, para além e aquém do dado objetivo ou representado, o cerne mesmo
das coisas ou 0 solo em que o real se desenvolve e, portanto, se nos apresenta. Em vista
disso, nao seria mais plausivel e nem epistemicamente consistente tentar compreender o
real segundo os conceitos abstratos dos tempos modernos e, por conseguinte, formar ou
educar a infancia e a juventude conforme tais conceitos. Essa, talvez, uma das causas da

crise educacional dos tempos atuais.

Consideremos, pois, de modo mais rigoroso, a tese acima citada ou, precisamente, a

tentativa de Vattimo em explicita-la e, assim, mais bem apresenta-la:

Como e onde poderiamos alcangar uma tal realidade “em si”’? Realidade, para nds, é mais
o resultado do cruzamento, da “contaminacdo” (no sentido latino) das mdltiplas imagens,
interpretacdes, reconstru¢des que, em concorréncia entre si, seja como for, sem qualquer

coordenacao central, os media distribuem.

Abstraindo-se da distin¢ao de Vattimo do “em si” e do “para nés”, caducada
a época das discussbes de Kant e de Hegel acerca de tais determinagbes, € preciso reter
os aspectos do cruzamento e da concorréncia sem coordenagao central das imagens,
interpretacdes e reconstrucdes hoje disseminadas pelos meios de comunica¢ao de massa.
Estes sao hoje muito mais complexos que nos anos de 1980 e 1990 do século passado,
quando Vattimo elaborava suas teses a respeito e a televisdo se mostrava como o principal
dispensador de imagens, quando nao havia uma clareza a respeito da natureza dos media
que € a expressao daquilo que nos dias atuais € conhecido como pds-verdade , fendmeno
nao levado em conta pelos estudiosos dos novos tempos ou simplesmente considerado

como um modismo inconsequente. Esse € o pressuposto essencial da tese de Vattimo.

Ora, se realidade, na época pds-moderna, ndo pode mais ser concebida como algo “em si”
ou objetivo acima ou abaixo das imagens — respectivamente, como algo mais elevado ou
mais fundamental que estas —, ela também nado pode ser tomada como algo verdadeiro.
Neste sentido, a prépria verdade, tradicionalmente concebida como corre¢ao, adequagao,
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correspondéncia, coeréncia etc., ndo podera mais ter lugar, haja vista que todas estas
concepgdes de verdade se fundam naquelas no¢des de uma realidade em si ou de uma
realidade objetiva. Isso porque ela é alcancada apenas pelas representacdes e pelos
conceitos abstratos cujo conteddo consistem na propria realidade em si ou objetiva. Ela
é representada com a demolicao de tais representacdes e conceitos, juntamente com o
sujeito fundante dos mesmos ou a consciéncia que representa ou conceitua a realidade,
entendida em si ou objetivamente, termina por se dissolver. Disso se depreende a
passagem, igualmente constatada por Vattimo e por Habermas, de uma ciéncia de base
explicativa e, portanto, demonstrativa (formal, tedrica, analitica) para uma ciéncia de base
compreensiva e consequentemente mostrativa (real, pratica e hermenéutica) . Assim, de
acordo com Vattimo, Umberto e Eco, passamos de um pensamento forte a um pensamento
débil , que assim se mostra em fungdo da debilitagdo das categorias de pensamento, agora

destituidas de realidade em si ou objetiva.

N3o é o caso de se discutir aqui a concepgao vattimiana de pensamento débil, a qual -
ao se fundar na debilitacao do chamado pensamento forte, deixando de lado mesmo
uma analitica minima das imagens “dadas a nds pelos media” - acarreta para si uma série
infinita de obscuridades e de imprecis6es que tornam impossivel um pensar minimamente
rigoroso ontoldgica e epistemicamente. Ademais, o advento da era da informacao, hoje
ainda sob o formato da internet e das redes sociais, bem como o profundo enraizamento
dos processos e formas de interacdo digitais nas mentes de usudrios de todos os tipos e
idades, exige uma consideracdo da natureza das imagens e de sua presumida contaminacao
reciproca. Para isso, uma rapida andlise da memdria e dos modos de memorizagao atuais

faz-se necessaria.

AS EPOCAS DA MEMORIA E OS MODOS DE MEMORIZACAO

Porque vivemos a era da informacao e da comunica¢do digitais, a memdria do tempo
presente se nos impde como essencial e igualmente digital; essa a era que pode entao, por
isso mesmo, ser designada a terceira época da memoria. Se isso é assim, é preciso expor,
embora de modo sumario e a titulo meramente descritivo, o que aqui se considera a primeira
e a segunda época da memdria; essas as épocas em que emergiram, respectivamente,
0 pensar em imagens antigo e medieval, o pensar por imagens (derivado do pensar em
imagens) e o pensar por representacdes e conceitos abstratos moderno e contemporaneo.
Pode-se falar assim de uma memdria sensivel, préprias das lembrancas do passado; de
uma memdria inteligivel, especifica das espécies inteligiveis, enquanto representacdes

do intelecto ou da consciéncia; mas também, enfim, de uma memdria digital, prépria do
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presente. E justamente o modo como essas memdrias se formam e sdo apropriadas pelo

individuo que determina o pensar e o conhecer em jogo em suas respectivas épocas.

A primeira época da memodria é a época na qual a memdria se limita a memoria sensivel, a
fixacdo das sensacdes enquanto desprovidas de matéria. O ponto de partida aqui consiste
na formagado da prdpria sensacdo como inicio do pensar e do conhecer - portanto, como
forma inteligivel (€180g vont@v) dos sensiveis —, mas também na constituicdo da prépria
memoria e da imaginacdo, a partir das quais a experiéncia, a arte e a ciéncia se originam
e se desenvolvem. Em rigor, essa época comeca com Aristdteles, sendo todo o periodo
anterior ao estagirita o periodo preparatério da mesma, em especial com Empédocles,
Protagoras e Platdo, que tematizam de modo mais profundo, respectivamente, o sensivel e
aformacdo dasensacdo, a sensagdo como ciéncia - ou, em outras palavras, enquanto forma
de conhecimento - e a prépria forma quando separada da matéria de que é formada. Dessa
maneira, o pensar em imagens em sentido prdprio, depois de um momento preparatdrio
dos pré-socraticos a Platdo (VII-IV a.C.), se imp&e de Aristételes a Proclus (de IV a.C. a V
d.C.); ndo obstante, dos estoicos (a partir de 11l a.C.) e Santo Agostinho (IV a.C.) a Avicena
(X-XI d.C.) se impde igualmente o que mais acima designou-se pensar por imagens , esse
uma espécie de prefiguracao do pensar por conceitos posterior. Em todo caso, como uma
forma de pensar entre outras — no caso, o pensar por imagens e o pensar por conceitos
- 0 pensar em imagens ainda sobrevive em Tomas de Aquino, Mestre Eckhart, Nicolau de
Cusa e Giordano Bruno entre outros, portanto do século XlIl ao século XVI, com momentos
de certa revivescéncia em Spinoza, Jacobi e Nietzsche. Enfim, através da Psicandlise (com
a nocdo de Darstellbarkeit ou figurabilidade psiquica) e da Psicologia Analitica, essa
retomando explicitamente a concepc¢ao neoplaténica do pensar em imagens tal como
presente em Nicolau de Cusa , mas sobretudo com a dissolu¢ao ou pelo menos com o
enfraquecimento do pensar por conceitos, o pensar por imagens (Heidegger, Vattimo, a
Hermenéutica etc.) e o pensar em imagens mais uma vez se fazem notar. Este ultimo,
contudo, agora apresentando-se de distintamente de seu homénimo grego, que se
impusera de Aristételes a Proclus.

A segunda época da memdria € a época na qual, ja desde Avicena e Duns Scotus, a memdria
se impde como propriamente intelectual e, portanto, abstrata. Essa foi a época em que se
constituiram o entendimento e a razao como faculdades humanas definidas e delimitadas,
uma época na qual a funcao cognitiva da sensacdo e da imaginacao é deixada de lado ou
se restringe ao fornecimento de impressdes sensiveis ao entendimento e a razdo, que
elaboram tais impressées a partir de representacdes abstratas (as formas puras da intuicdo
sensivel, as categorias do entendimento e as ideias da razdo no dizer de Kant), constituindo
entdo uma nova forma da experiéncia e, portanto, do pensar. O acesso e a producao
do conhecimento na segunda época se fazem a partir da producdo de representacdes
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pelo intelecto e de sua objetivacdo e fixacdo pela mente humana, razdo pela qual tais
representacdes sdao ditas abstratas, separadas ou abstraidas do ente, mas, ao mesmo
tempo, o conceito objetivo e o conceito formal deste . Assim separadas do ente (real), tais
representagdes nos fornecem os dados objetivos do real e de si mesmas; esses consistem
na chamada realidade objetiva - isto é, no ser objetivo (esse objectivum) ou representado,
que, como conteudo da representacao ou do conceito objetivo, representa, pois, mediante
o conceito formal, bem como de certa realidade formal, o que na idade média se chamava
objeto inteligivel (objectum intelligibile). Se Francisco Sudrez determinou com clareza a
distincdo entre o conceito formal e o conceito objetivo do ente, assim como o ser objetivo
deste no intelecto (algo apenas prenunciado em Duns Scotus), foi Descartes que mostrou
de modo mais preciso a relagdo entre tais conceitos e ele acreditava em representacdes
mentais ou ideias, sua realidade formal e objetiva com a realidade formal e objetiva do
préprio real, isto &, da substancia que em cada caso estaria em questo. E justamente o
caminho que vai de Avicena e Duns Scotus, passando por Sudrez e Descartes, a Kant, o
que permite a Hegel deduzir, precisamente da Substancia absoluta de Spinoza o assim

chamado Sujeito absoluto, o sujeito moderno.

Na terceira época da memdria esta ndo se restringe mais a uma memdria sensivel das
lembrancas do passado — como na primeira época — e nem a uma memdria intelectual,
fruto de uma tomada de consciéncias das prdprias representacfes que a consciéncia
faz para si, como na segunda época. As faculdades humanas tomadas em separado se
mostram agora, na terceira época, insuficientes e mesmo incapazes de aceder a uma
compreensdo, minima que seja, do conhecimento e de sua producdo efetiva a partir de
tais memdrias, elas prdprias a origem da separacdo entre as faculdades humanas e da sua
respectiva especializa¢ao. Porque digital e, assim, virtual - ou mais exatamente estendida
-, @ memdria emergente na terceira época se impde como puramente imagética; isto
é, revela-se apenas mediante imagens pura, ndo diretamente sensiveis — ndo provindas
da sensacao imediata e, portanto, ndo materiais — e ndo diretamente intelectuais, logo
nao-fixaveis abstratamente pelo entendimento ou pela razdo. A apropriacdo definitiva
dessa memdria ndo resulta de um exercicio ou de um habito puramente abstrativo ou
essencialmente tedrico em oposicao a um exercicio ou habito simplesmente intuitivo ou
meramente poiético. Ela resulta, antes disso, de uma atividade fundamentalmente pratica
(aum tempo tedrica e poiética), que implica, por conseguinte, escolhas e modos de uso ndo
convencionais inclusive das faculdades humanas e das memoédrias tradicionais, a sensivel e a
intelectual. Uma memdria digital que, como tal, sé pode ser plenamente acessada por um
pensar igualmente ndo-sensivel (ndo-intuitivo) e ndo-intelectual (ndo-representativo), em
suma, por um pensar em imagens; isso porque ndo é sendo ela prépria (a memdria digital)

quem o produz.
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O pensar em imagens aqui em questdo é “em imagens” e “puramente imagético” porque
se manifesta ou se revela em imagens, mas nao € ele mesmo uma sorte de imagem. Esse
pensar se mostra por natureza livre dos substratos materiais, assim como das formas
inteligiveis resultantes da elaboragdo das impressdes ou dos dados sensiveis fornecidos,
ao intelecto e a razao, pela sensacdo e pela percepcao, na verdade, pela sensibilidade
e pela imaginacdo. Em sua natureza prdpria, 0 pensar em imagens se mostra como um
pensar puro e, por isso, livre de formas sensiveis e de formas inteligiveis resultantes de
abstracdo, pelo fato de ndo se circunscrever a uma faculdade determinada, mas perpassar
as chamadas faculdades espirituais porquanto elas, em seu conjunto, de algum modo,
como esse conjunto, se relacionam com o referido pensar. Isso se deve, enfim, a natureza
de tal pensar, em grande medida resultante da assimilagdo das estruturas de processos
tecnoldgicos ou produzidos por algum tipo de tecnologia diverso do aparelho cognitivo

natural humano.

FORMAGAO E EMANCIPACAO POS-MODERNAS DO SUJEITO

Pensar em imagens consiste em pensar puramente numa dimensao em que o pensar
ele mesmo prescinde das abstracdes prdprias do pensar representativo, pensando, no
entanto, em imagens puras; isso de modo que, como tal, a diferenca da sensacao, da
percepcdo e da imaginagdo, ndo confunde pensamento e imagem. Nessa medida, para o
pensar em imagens, pensamento e imagem constituem-se, respectivamente, como seu
conteudo e sua forma; isso de tal modo que, nele, ndo se pode falar, em sentido préprio,
de algo como o duplo; esse tao presente nas teorias da abstracdo ou, o que é o mesmo, nas
teorias da representacdo abstrata, nas quais ser e representacdo se mostram separados,
precisamente quando se extrai a ultima do primeiro. Isso implica uma nova concepc¢ao de
emancipagdo nos tempos pds-modernos e, portanto, uma concep¢dao de formacao e de
educacao que, a diferenca da concep¢ao moderna, se imp6em completamente no ambito
pratico.

Neste sentido, o pensar em imagens atual pode ser aproximado daquele tematizado por
Aristdteles, para quem, por ndo haver nada separado, a parte das grandezas sensiveis,
os inteligiveis estao nos sensiveis de modo que nada se aprende ou se compreende sem
que sinta ou contemple o aprendido e o compreendido em alguma imagem . Essa, para
Aristdteles, ¢ como que uma sensacao sentida, mas destituida de matéria e, em vista
disso, passivel de ser preenchida por pensamentos que, por seu turno, embora ndo sejam
imagens, ndo existem sem imagens ; situa¢do em que tais pensamentos se identificam

com a forma inteligivel em ato da prépria coisa em considera¢ao, forma que entdo informa
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imediatamente o ato intelectivo . Porisso os povos antigos e medievais partiam do concreto
e s6 depois de considera-lo sob todos os seus aspectos acediam ao universal, que resultava
pois ou de um processo abstrativo ou, a partir de Avicena e de Duns Scotus, da abstracao
propriamente dita; os modernos, ao invés, e justamente a partir de Avicena e Duns Scotus,
tomaram o universal abstrato como ponto de partida. Essa a razao de, no quadro tedrico
da formacao e da educagdao do homem moderno, em sua Fenomenologia do Espirito de
1807, Hegel afirmar:

[...] O modo de estudos [Art des Studiums] dos tempos antigos tem a seguinte distincdo
em relacdo ao dos tempos modernos, a saber: aquele constituia o processo da formacao
propriamente dita [die eigentliche Durchbildung] da consciéncia natural. Experimentando-
se particularmente[sichbesonders versuchend]em cadaaspecto de seu ser-ai, e filosofando
sobre tudo o que ocorria, a consciéncia natural se educava [erzeugte] por completo para
uma universalidade atuante. Nos tempos modernos, ao contrario, o individuo encontra a
forma abstrata preparada. O esforco para apreendé-la e fazé-la sua é mais o jorrar-para-
fora, ndo-mediatizado, do interior, e o produzir abreviado do universal como um emergir
deste [universal] a partir do concreto e da multiplicidade do ser-ai. Por isso o trabalho
atualmente ndo consiste tanto em purificar o individuo do modo sensivel imediato, e em
fazer dele uma substancia pensada e pensante; consiste antes no oposto: mediante a
suspensao dos pensamentos determinados e fixos, efetivar e espiritualizar [begeisten] o

universal.

Hegel considera que o pensar antigo e medieval levara a termo a purificacao do individuo
em relacao ao modo sensivel imediato e que, ndao obstante, até sua época, na qual emergiu
a consciéncia critica da modernidade, aquele permanecia subordinado aos pensamentos
determinados e fixos; sendo, portanto, mera abstracdo . A tarefa da filosofia e, assim,
da formacgdo e da educacao, teria, pois, que fazer do individuo ndao mais uma substancia
abstrata, purificada do modo sensivel imediato, uma vez que isso ja estava feito, mas sim
uma substancia pensada e pensante; tarefa passivel de ser levada a termo apenas com
o que ele designa efetivacdo e espiritualizacdo do universal. Hegel parte da constatacao,
afirmada mais tarde, na Enciclopédia de 1830, segundo a qual “a consciéncia faz para si no
tempo representacdes dos objetos, antes de (fazer) conceitos deles” ; estes sdo possiveis
porque “o espirito pensante sé por meio do representar e voltando-se para ele [é que]
avanca até o conhecer e o conceber pensantes” . Representacdes sdo aqui o que na
Fenomenologia Hegel descreveu como pensamentos determinados e fixos, conceitos sao
os universais efetivos e, entdo, espiritualizados, isto é, que se tornaram em si e para si e
que, desse modo, se realizam no mundo e como o0 mundo; em suma, que sao o0 proprio
sujeito livre e autoconsciente. Entretanto, com o advento da intersubjetividade, logo da

linguagem e da comunicagao, tanto os pensamentos determinados e fixos, quanto os
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universais efetivos e espiritualizados, préprios da concepcdo mentalista e monoldgica dos
modernos, foram postos de lado e mesmo abolidos pelo pensamento de hoje. Este, na
medida em que pensa em imagens, requer uma nova concepcao de emancipacao e, por

conseguinte, um novo tipo de formagao e de educagao.

No que diz respeito a esse ponto, Vattimo faz uma constatacdo importante e que deve ser
levada a sério. A saber:

[...] na sociedade dos media, ao invés de um ideal de emancipacdo modelado pela
autoconsciéncia completamente definida, conforme o perfeito conhecimento de quem
sabe como estdo as coisas [...], abre caminho um ideal de emancipacdo que tem antes na
sua base a oscilacdo, a pluralidade, e por fim o desgaste do prdprio “principio de realidade”.

Abstraindo-se aqui nos pressupostos de Vattimo, had que assumir, no quadro tedrico de um
pensar em imagens, tal como aludido mais acima, que o elemento da oscilagdo concerne
justamente aos aspectos do cruzamento e da concorréncia sem coordenacgao central das
imagens, interpretacdes e reconstru¢des hoje disseminadas pelos meios de comunicacao
em geral e pela internet em especial. O elemento da pluralidade diz respeito a apropriacao
pelo individuo de sua liberdade e de seus direitos como ser humano individual, a tomada
de consciéncia de que ele ndo é pois nem abstracao vazia, nem plena concretude; ou ainda:
nem representacao abstrata a qual se subordinam individuos concretos, nem subjetividade
atébmica, ou singularidade excludente, impenetravel, independente das demais. Mas, ao
contrario, que ele é um “ser-ai”’, jogado no mundo, e que, como um ser semelhante aos
outros no mundo, necessita buscar — por sua prépria conta e risco — o sentido de seu ser
e, portanto, de seu mundo; isso, a0 mesmo tempo em que precisa do reconhecimento
dos outros de que ele é ou pode fazer parte desse mundo, na mesma medida em que,
igualmente, deve reconhecer aqueles o comum-pertencimento a um sé e mesmo mundo.
Enfim, o elemento do desgaste do “principio de realidade” tange a dissolu¢ao das
representacdes vazias — fixadas pelo entendimento enquanto apreensdao do em si das
coisas —, do conceito subjetivo livre que € para si ou do conceito objetivo pratico, em si e
para si determinado, bem como a tomada de consciéncia de que a prépria realidade nao é
senao abstracao e, desse modo, a substituicao daquele principio pelo principio de prazer.

Disso se depreendem consequéncias importantes para a formagao e a educacao da
infancia e da juventude em geral e para a formacao e a educacgao filoséficas em especial.
Tais consequéncias foram vivenciadas pelo PIBID FILOSOFIA e, de certo modo, devido aos
seus tracos gerais e, portanto, comuns a varias disciplinas, também por outros subprojetos
PIBID ou professores mundo afora. Por isso, algumas delas sdao aqui consideradas no
ambito da proposta de ensino de filosofia ora esbocada.
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CONSIDERACOES FINAIS

Conteudos abstratos, resultantes de abstracdes tedricas e, portanto, circunscritos a
determinagdes formais que permanecem pura e simplesmente no elemento da abstracao
se mostram hoje dificilmente ensindveis no quadro tedrico do pensamento que parte
dessas abstra¢bes com o objetivo de efetiva-las ou realiza-las no tempo e no espaco. Ao
contrario, tentativas inversas, que partem das vivéncias concretas dos alunos e nestas
identificam aquelas determinacdes formais, explicitando-as a partir de tais vivéncias, se
apresentam mais consistentes e mais propensas a constituir um programa de ensino e
de aprendizagem consistente. Essa inversao caracteriza-se, de um lado, pela substituicao
do principio de realidade pelo principio de prazer no que tange a motivacao do corpo
discente em seu conjunto ou de cada aluno considerado individualmente em vista de
seu aprendizado; caracteriza-se ainda, de outro lado, por assumir como ponto de partida
imagens puras a serem conformadas e ndo conceitos abstratos a serem realizados. Isso,
enfim, deixa espaco a liberdade e a criatividade, tornadas possiveis pelo cruzamento e pela
concorréncia sem coordenacao central das imagens, interpretacdes e reconstru¢des que a

cada um, a seu modo, se impde levar a termo.

No que tange especificamente ao ensino de filosofia, o PIBID Filosofia tem buscado
desenvolver experiéncias em que, gradativamente, os aspectos acima delineados foram
formando um programa no qual os discentes do ensino médio assumem um papel
ativo, sem imposi¢des ou determinagbes dos professores da disciplina ou dos pibidianos
envolvidos. Uma dessas experiéncias consistiu no projeto intitulado “O cinema como forma
de ensinar filosofia e de filosofar” (que recebeu o nome fantasia Luz, Camera & Reflexdo),
cuja prioridade era discutir temas e problemas filoséficos a partir das imagens presentes
nas obras cinematograficas; aqui, embora o elemento motivador fosse primeiramente
o aspecto ludico proporcionado por uma sessdo de cinema fora do ambiente da sala de
aula, a rigor na universidade, a hipdtese de fundo consistia em que o cinema ndo é apenas
uma atividade lddica voltada para o lazer, mas principalmente uma forma de pensar a
realidade mediante o uso de imagens e metaforas da vida cotidiana. A tese em jogo nessa
experiéncia assume o cinema como forma de ensinar filosofia e como forma de filosofar,
no sentido preciso de que fazer cinema é também uma forma de filosofar; caso em que,
em um segundo momento, transpondo as atividades do cinema para a sala de aula, os
proprios alunos produzem videos para explanar sobre determinado conteldo filoséfico
visto com antecedéncia. Outra experiéncia consiste no projeto intitulado “O RPG como
alternativa lidica para o ensino da filosofia”, que — ao utilizar o RPG como metodologia de
ensino —assume de saida a possibilidade de ensinar filosofia de forma lddica, tornando mais
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fluente o aprendizado na medida em que permite uma melhor adequacdo do conteudo e,
ao mesmo tempo, um aprendizado mais eficaz e descontraido; a prépria estrutura do RPG
nos remete enfim aos elementos descritos mais acima, em especial o fato de o mesmo
consistir numa aventura vivenciada em tempo real pelos alunos e pelo professor. Assim, ao
promover uma forma divertida, diferente e inovadora de se ensinar, e tal como o cinema
como forma de ensinar filosofia e como forma de filosofar, o RPG como alternativa Itdica
para o ensino da filosofia se funda numa uma experiéncia pensante a partir de um pensar
em imagens; porém, a diferenca daquele, centrando na elabora¢ao de um método formal

de ensino de filosofia a ser aplicado nas escolas de ensino médio.

O cinema como formade ensinar filosofiae comoformade filosofare o RPG como alternativa
lddica para o ensino da filosofia sdo apenas dois dos projetos cujas atividades exemplificam
a proposta de ensino de filosofia ora em gestacao. Esta pode ser desenvolvida numa gama
bem maior de atividades a um tempo didatico-pedagdgicas e cientificas, neste caso, coma
inclusao da pesquisa como principio educativo e como metodologia de ensino. O cerne da
proposta, porém, consiste em assumir e desenvolver, como seus principios de constituicao
e de validacdo: o cruzamento e a concorréncia sem coordenacdo central das imagens,
interpretacdes e reconstrucdes mididticas; a apropria¢ao pelo individuo de sua liberdade e
de seus direitos como ser humano individual, portanto daquelas imagens e de seu uso com
sentido, no quadro do reconhecimento mutuo ou do comum-pertencimento de todos a um
s6 e mesmo mundo; enfim, o prazer, entendido como satisfacao dos principios anteriores
e como principio constitutivo do que hoje se denomina realidade e principio de realidade.
Esses, juntamente com o prdprio pensar em imagens, os principios fundamentais de sua
constituicao de uma nova vida dedicada ao saber.
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